

چراغ راه
خورشید احمد ایم اے
قانون اور فلسفہ قانون
اسلامی قانون نمبر
ایک پرانا مقولہ ہے کہ " جہاں پہ قانون ختم ہوتا ہے وہاں سے ظلم واستبداد کا آغاز ہوجاتا ہے اور اس میں کوئی شک نہیں کہ یہ ایک زبر دست صداقت کا اظہار ہے. جے ہالینڈ کہتا ہے کہ قانون آزادی کے قلعہ کا دربان ہے، یہ ہر شخص کے حقوق معین کرتا ، اور فرد کی آزادی و حریت کی حفاظت کرتا ہے، یہ انسان کی آزادی کا ایک زبر دست محافظ اور پاسبان ہے، اور معاشرے کی بہترین جائے پناہ ہے " جدید معاشرے میں قانون کا کام محض مطلبی نوعیت کا نہیں ہے یعنی اس کا مقصد محض اتنا ہی نہیں کہ ہر برائی پھیلانے والے ہاتھوں کو ہتھکڑیاں پہنائے ، بلکہ یہ سوسائٹی میں کچھ ایجابی فرائض میلی سرانجام دیتا ہے۔ یہ انسان کی زندگی کو ہر موڑ اور ہر راستے کھو لغزشوں سے بچانے کی کوشش کرتا ہے ۔ اور اس کے سامنے مدنیات اور عمرانیات کے وہ پاکیزہ نظریات رکھتا ہے، ہو اُسے اپنی زندگی میں عدل و انصاف کے مطابق عمل کرنے کے لئے ہمیشہ اکساتے رہتے ہیں۔ تان نے اپنا ار ار میشه ساری انسانی زندگی پر یا کر رہاہے اور انسانی زندگی کے کسی بھی ہے اور گانے کو اپنے تسلط سے آزاد نہیں رہنے دیا، انسان کے تمام علوم اور فنون قانون کی چکی میں پینے پرمجبور ہیں ۔ اور قانون نے ہمیشہ فرد اور معاشرہ کی زندگی میں اپنے لئے اصل حاکمانہ حیثیت ملحوظ رکھی ہے ۔ آج کے معاشرہ میں قانون کی یہ حیثیت گذشتہ سب زمانوں کی نسبت اور بھی وسعت و ہمہ گیری اختیار کرگئی ہے۔ اس کے ہاتھ اب زیادہ مضبوط ہو گئے ہیں، اور اس کی حاکمیت اب زیادہ متحکم ہوگئی ہے، وہ صنعتی انقلاب جس نے ہمیں گزشتہ دو سو سالوں سے اپنی لپیٹ میں لے رکھا ہے بہت حد تک فرد کی سرگرمیوں کا دائرہ محدود کر چکا ہے، اور اس کی بجائے اس نے ماضی کے تمام ادوار کے مقابلہ میں اجتماع ومعاشرہ کے حقوق کو ایک نا پیدا کنار دوست بخش دی ہے اس انقلاب نے جمہور کو اتنی طاقت اور اتنا اختیار بخش دیا ہے، کہ اگر اس پر پابندی عائد نہ کی جائے، تو یہ دنیا میں ایک عظیم مصیبت پیدا کرنے کا موجب ہو سکتا ہے، مثال کے طور پر زمانہ گذشتہ میں ٹریفک کے قواعد و ضوابط تشکیل کرنے کی ضرورت شاذ ہی پیش آسکتی تھی ۔ کیونکہ پکڑا گاڑیوں سے انسانی زندگی کو کبھی بھی کوئی خطرہ پیش نہیں آسکتا تھا ، لیکن آج ، جب شوکتی ہوئی موٹر گاڑیاں بھیٹر سے بیٹے ہوئے بازاروں میں ساٹھ میل فی گھنٹہ کی رفتار سے دوڑنے کی کوشش کرتی ہیں، تو یہ در حقیقت انسانی زندگی کے لئے ایک زبر دست خطرہ بن کر نمودار ہوتی ہیں، اور یوں ان کا وجود ٹریفک کے قواعد و ضوابط


چراغ راه
۴۲
اسلامی قانون نمبر
پیمبرز انسائیکلوپیڈیا قانون کی مندرجہ ذیل تعریف پیش کرتی ہے :- ہمارے خیال میں قانون اخلاقی روابط کے ان قواعد کا نام ہے ، جو کسی ریاست کے آزاد و خود مختار اہل اقتدار اپنے ملک کے لوگوں کے لئے تجویز کریں یہ تعریف اگر چه خاص ہمہ گیر نوعیت کی حامل ہے لیکن یہ ان نظریات کی پوری طرح آئینہ داری نہیں کرتی ، جو قانون کے جدید طرز فکر میں بڑی اہمیت رکھتے ہیں ، البتہ اس ضمن میں ہم پروفیسر جے ڈبلیو پیشن کی تعریف کو پورے وثوق کے ساتھ پیش کر سکتے ہیں کیونکہ اس میں بہت حد تک قانون کے تجدید نظریات کو ملحوظ رکھا گیا ہے۔ پروفیسر پیٹین کہتے ہیں :- قانون اپنی دو طرفہ حیثیت رکھتا ہے ، ایک لحاظ سے تو یہ خالصتاً مجموعہ قواعد ہے لیکن دوسری طرف یہ افراد معاشرہ کے متحارب اور متخالف مفادات میں مفاہمت پیدا کرنے کا ایک عمرانی ذریعہ اور عمل
بھی ہے۔ بدیں وجہ ہم قانون کی تعریف مندرجہ ذیل الفاظ میں بیان کر سکتے ہیں : قانون وہ آئینی نظام ہے، جسے کوئی معاشرہ یا اجتماع اصطلاحاً یا رسماً اپنے لئے اختیار کرے اور یہ اس مجموعہ قواعد پرمشتمل ہوتا ہے جسے یہ اجتماع اپنی عام بہبودی اور بہتری کے لئے ضروری سمجھتا ہو، اور جسے یہ (اجتماع) اپنے ہاں ایک خاص مشینری کے قیام کے ذریعے بغرض حصول اطاعت نافذ کرنے کے لئے ...
آمادہ ہو سکے
(۲) فلسفه قانون
کسی بھی معاشرہ کی حیات اجتماعیہ کے انداز بدلنے کے لئے قانون ایک اہم ذریعہ ہے بلکہ یوں کہنا چاہیے کہ زندگی کا ارتقاء اور اظہار قانون کے وسیلہ ہی سے ہو سکتا ہے یہی وجہ ہے کہ بعض بنیادی قسم کے مباحث ہمیشہ مقنن حضرات اور اہل فلسفہ کے درمیان مشترکہ طور پر قابل توجہ ٹھہرتے ہیں۔ اس قسم کے مباحث میں گاہ بگاہ یہ سوالات پیدا ہوتے ہیں کہ قانون کی اصل اساس اور غایت کیا ہے ؟ اس کی اخلاقی بنیاد کیا چیز قرار دی جا سکتی ہے ؟ اس کے عالم وجود میں آنے کا مقصد کیا ہے ؟ یہ کونسی اقدار کا احیاء اور استحکام چاہتا ہے ؟ اس کا رشتہ عدل وانصاف کے ساتھ کس نوعیت کا ہونا چاہئیے ؟ پھر نفسہ انصاف کیا چیز ہے ؟ یہ اور اس قسم کے دوسرے اہم سوالات کے جواب فلسفہ قانون کے ذمے لازم آتے ہیں۔ جو من فلاسفر راڈ براخ RADOR AUCH کے نزدیک فلسفہ قانون کے سامنے یہ کام ہے کہ وہ قانونی اقدار اور مسلمات کی وضاحت اُن کی فلسفیانہ بنیادوں کو پیش نظر رکھ کر پوری پوری طرح سے کر دئے
-
ے پیمبر ز انسائیکلو پیڈیا ( ۱۹۵۰ ء ) جلد ۸ صفحه : ۴۰۶ تے دیکھئے پیٹین کی مشہور کتاب
.TEXT BOOK WF JURISPRUDENCE ا کا صفحہ ۸۳
تا
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بھی معنوی و حقیقی لحاظ سے معاشرہ میں استوار کرتا ہے، اگرا سے ہر وقت ادلا بدلی کی زد پر رکھا جائے تو معاشرہ میں چاروں طرف عدم استحکام اور اختلال د انتشار کا دور دورہ ہو جائے گا۔ اگر اسے ہر سماجی وسیاسی تبدیلی کے زیر اثر گاہ بگاہ بدل دیا جایا کرے تو یہ اپنی ساری طاقت اور قوت کھو بیٹھے گا۔
اہم اگر قانون کی یہ شدت اور سختی انصاف کے تقاضوں کو قربان کر کے قائم کی جائے ، تو اس سے خود قانون کا مقصد ہی فوت ہو جائے گا ، ایسی تبدیلیاں جو قانون کی روح کو متاثر کریں یا انصاف کے تقاضوں کو مجروح کریں اُن سے پہلو بچانا ضروری ہوگا، ان خطوط پر آگے سوچئے تو اس ضمن میں یہ سوالات بھی پیدا ہوتے ہیں، کہ قانون کی سختی اور شدت کو بعض ناگزیر تبدیلیوں کے تقاضوں سے کیونکر عہدہ برا کیا جائے، اور قانون میں کون سا عنصر دوامی اور نا قابل تغیر قرار پاتا ہے ؟ اور کون سا تغیر پذیری کی خصوصیت رکھتا ہے ؟ افسوس کہ ان سوالات کا کوئی واضح جواب بھی جدید فکر اب تک
فراہم نہیں کر سکا، امریکہ کے ایک بیچ مسٹر کا رڈورا (CARDOZA) نے بالکل صحیح لکھا ہے کہ : آج ان کی اہم ترین ضروریات میںسے ایک ضرورت یہ بھی ہے کہ ای ایس افلسفہ قانون مرتب کیا جائے ، ہو ثبات اور تغیر کے متحارب تقاضوں کے مابین توافق و تعاون پیدا کرے اور یوں قانون کی نشوو ارتقاء کے لئے چند کارگر اصول فراہم کرنے کا موجب ہو " ا جب سے دنیا میں فلسفہ قانون کی پیدائش عمل میں آئی ہے، اُسی وقت
عینیت اور ایجابیت کے تقاضے نے اس نکتہ کے اندر قانون کے مینی نظریات (ID FALISM) فلسفہ اور ایجابی تصورات (POSITIVISM ) کے مابین ایک کشمکش جاری ہے، حیثیت پسندوں کا گردہ قانون کو ابتدائی اور اولین اصولوں سے اخذ کرتا ہے ، لیکن ایجابیت یا مادیہ بل کے در پے ہوتے ہیں، یہ شکش اور آویزش در اصل اس کشاکش
پیداوار گردان ان سے اور نقطہ نگاہ سے اس کی نشتی ریت پسند اصحاب قانون کو لازمی طور پر خصوص سماجی حالات کی
سے تعلق رکھتی ہے جو فلسفہ کے میدان میں مادیت اور مابعد الطبعیات پر ایمان رکھنے والے نظریات کے مابین خوب زور شور سے جاری ہے، اس کشاکش میں مارکس کے ادعائے مادیت نے مزید شدت پیدا کر دی ہے، چنانچہ یہی وجہ ہے کہ اس کشمکش کا سب سے زیادہ مظاہرہ ہمیں جرمنی کے عینیت پسند اہل فکر اور مارکسی مادیت کے علمبرداروں کے ہاں ملتا یں کہ یہ کشمکش بھی تاحال نتیجہ خیز ثابت نہیں ہوئی، اور ڈبلیو فرانڈ مین کے الفاظ میں :-
کے رفیع الشان نظریات و تصورات کی یلغار سے تھک ہار کر انسان مادیت اور ٹھوس نیز ایجابی حقائق اور عمل وقوت کی جانب لپکتا ہے۔ لیکن جلد ہی ان کے قریب نظر سے دل شکستہ ہو کر وہ پھر اعلی ترین اور ان مثالی مابعد الطبیعیاتی نظریوں اور اصولوں کے آغوش میں گھسک آتا ہے ، یوں یہ کشمکش اور یہ کشاکش
(1) CUSTICE CARDOZA, 37, ML. PAGE 274


م اتباعیات رامان
CollectivApproacir
اسلامی قانونی میز
مدس کے قانون کا نمایاں ترین پہلوا ہے ، بقصور
اجتماعی اقدام تنے معاشی حالات کا مت بلہ کر نے کے لئے اجاگر ہٹا اور اختیار کرلیا گیا۔ اشتراکیت معاشی ہیں اجتماعیت کی قائل ہے ۔ روس میں تقدیم العزاء من ظلم دم توڑ پکا ہے اور آج اس کی مسند پر اقتصاد می منصوم بنا میں جلوہ افروز ہے۔ ذرائع پیداوار کو قومی ملکیت میں لے لیا گیا ہے۔ ریاست کی مختلف تنظیمیں آپس میں معاملات طے کرتی ہیں۔ اور Contract کا نیا منہ یہ ابھر آیا ہے ۔ ان تغیرات کی روشنی میں مختلف شعبوں میں
ربط اور ہم آہنگی پیدا کن اشتراکی ریاست کا عظیم مسلہ بن گیا ہے ۔ فریدی Friedman کہتا ہے نایات معاشرتی زندگی کا ایک بہت بڑا حصہ انفرادی انھوں سے نکل کہ جتماعی ہا تھوں میں منتقل ہو جاتا ہے۔ اس لئے ایسی صورت حال سے پیدا ہونے وا کے معاملات پر اپنے سسٹم کا کنٹرول ہونا چاہئے ۔ جس میں دیوانی اور نو جدا می قوانین یکجا ہوں تاہم روسی قانون کا انخرافت کے خوف کی وجہ سے Fear of deviationism ایک اطمینان بخش نظریئے کی حیثیت سے کام کر نیا انتہائی دشواری
1.
ہو گیا ہے۔ اے سویٹ قانون کے مطالعہ سے ظاہر ہوتا ہے کہ می می داردہ میں نظم ولی کے استحکام اور کارگزاری کی طرف خاص توجہ دی جاتی ہے صنعتی اور تجارتی تنظیموں اور حکومت کے کئی محکموں کو قانونی وجود" JURY DICAL ENTITY عطا کیا گیا ہے اور د تنظیمیں کارپوریشن کی طرح اپنے فرائض کو سر انجام دیتی ہیں۔ ان تنظیموں کی کامیابی کا انحصار بہت حد تک ان عوامل سیہ ہے جو ابی خاص تنظیم دائرہ کار لی کے دائرہ کار سے باہر مصروف کار نہیں ٹھان کا منصوبہ بندی اور Contract کے درمیان پیدا ہونے والے مسائل کا فیصد کرنے کے لئے خاص تجارتی عدالتوںکا قیام عمل میں لایا گیا ہے ۔ ان عدالتوں کی اہمیت کا اندازہ اس امر سے لگایا جا سکتا ہے
کہ ۱۹۳۸ میں لاکھ نہیں ہزار سے زائد مقدمات ان عدالتوں میں نذیر ساعت آئے۔ کے بانی
یہ قانون اس لحاظ سے بے نظیر ہے کہ ریاستی اداروں کی مجلس ناظمین کار گذار می Efficiency کی قانونی طور پر زوردار اور جدا جدہ سے فرض کی انجام دہی میں کوتاہی اور وفات کانتیجہ کی کا ر حق کے نام ان کی شکل میں ہی نہیں۔ جبکہ عدالت کی طرف سے ملا ہے انتظامی افسران بالا کو رپورٹیں بھیجنے کی صورت میں بھی نکل سکتا ہے، اس نوعیت کی پور میں بعض اوقات یہ رنگ لاتی ہیںکہ مہربانیہ کو ضبط کردیا جاتا کر ٹیسٹ کو روک لیا جاتا ہے اور مجلس ناظمین کو برخاست کر دیا جاتا ہے ۔ "گو Contract کا نظریہ سرمایہ دارانہ نظام سے اخذ ل کیا گیا ہے ؟ یہ کسی منصوبہ کو پئے تکمیل تک پہنچانے کے لئے کارگذاری کی ضمانت دیتا ہے ۔ اس راستے فو ماری اور دیورانی قانون کو کیا کر دیا گیا ہے اور عدالت انصاف کے فرائض ادا کرنے کے ساتھ ساتھ انتظامی امور سرانجام دیتی ہے ۔ ہ ے
لوان
W. Friedmann, Legal Theory, p. 264.
a Berman, Justice in Soviet Russia (1950), p. 66.
al Friedmann, page 261.
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چراغ راه
کر سکتی ہے۔
اسلامی قانون نمبر
روس کے قانونی نظام کا یہ پہلو بہت زیادہ تکلیف دہ ہے۔
کی اور اشتراکی منکر
سویٹ روس کے باہر رہنے والے اشتراکی منکرین نے اس بارے میں کوئی قابل ذکر کام نہیں کیا ہے تا ہم اس امر کی کوشش کی جاتی رہی ہے کہ حقوق حکایت کے مقابلہ میں مزدوروں کے حقوق پر زیادہ زور دیا جائے۔ ان ماہرین قانون نے معاشی عوامل کی اہمیت کو بھی عسوس کیا ہے، اسٹریا کے اشتراکی مفکر کارل رمیز نے مارکس کے قصویہ کو اجاگر کرنے اور اپنے مخصوص حالات پر منطبق کرنے کی کوشش کی ہے ، اس نے یہ بھی بتایا ہے کہ اس آخری صدی کے دوران میں ملکیتی اداروں میں کسی طرح کا تغیر آیا ہے پر یہ کے مزدور مفکرین نے بھی اس ماہ پہ چند قدم اٹھائے ہیں۔ پیر حکومت نے برطانیہ میں پلک کارپوریشن کے ہوادار سے قائم کئے تھے وہ قانون کے اشتراکی نقطہ نظر سے کافی اہم ہیں اویر کی بحث کا خلاصہ یہ ہے کہ اشترا کی تصویر معاشی عوامل کے کردار پہ خاص نہ ور دنیا ہے۔ نیز اس نے تسلیم ماہرین قانون کی قانونی نلکہ میں نا ہمواریوں کو بہت مہتک دور کر دیا ہے اور سب سے بڑا نقص یہ ہے کہ اس تصویر کی رو سے قانون سیاست کا آلہ کار اور مکرم ہے۔
کتابیات
(1) Legal Theory by W. Friedmand." (2) Justice in Soviet Russia by Berman
(3) Towards an Understanding of USSR by
ست Florinsky
(ح)
(4) New Outline of Modern Knowledge, by A. L. Goodhart, Chapter on Law
(5) Chambers Encyclopaedia, Article on Soviet Law."
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۶۶
اسلامی قادین شهر
ا اور اگر اسوہ رسول میں بھی تمہاری، میری کا کوئی سامان موجود نہ ہوا تو میں پھر پوری کوشش کر دوں گا اپنی رائے سے فیصلہ کرنے کی تاریخ اسلام کا طالبعلم اس بات سے اچھی طرح واقف ہے کہ اسلام کی سیاسی ترقی کے ساتھ نظام قانون کا تصور ایک اشد ضرورت بن گیا تھا اور ہمارے ابتدائی عربی اور غیر عربی فقہا نے انتھک کوششیں کیں ۔ حتی کہ فقی مسائل کے تمام جمع شدہ مولد کی آخری صورت پذیری ہمارے تسلیم شدہ ذاہب کی شکل میں ہوئی۔ یہ فقہی ذاہب اجتہاد کے تین درجوں کے قائل ہیں۔ داء اجتہاد مطلق یا وضع قانون میں مکمل اجتہاد یہ عملی طور پر ان مذاہب کے بانیوں تک محدود ہے ۔ ا
اجتہاد فی المذہب یعنی وہ اضافی اجتہاد جو کسی خاص ناجب کی حدود میں برتا جا سکتا ہے۔ (۳) اجتہاد خاص جس کا تعلق کسی ایسے خصوصی مسئلے پر قانون کے انطباق سے ہو، جسے بانیان مذہب نے بغیر کسی فیصل کے
چھوڑ دیا ہو۔
اس مقالہ میں مجھے اجتہاد کے پہلے درجے لینی اجتہاد مطلق کے متعلق کچھ کہنا ہے۔ اہل سنت اس دور بر اجتہاد کے نظری امکانات کے تو قائل نہیں لیکن جب سے ذاہب فقر کی ایک اور ہوئی ہے ۔ 19 طور پر اسے اس لئے نہیں مانتے کہ کمل اجتہاد کیلئے مان قید دوسٹراڈیا کی حصار بندی کر دی گئی ہے ان کا کسی ایک فرد واحد میں مجتمع ہونا قریب قریب ناممکن ہے ۔ قرآن جو زنا کی کے متعلق یقینی طور پر ایک حسکی نقطہ نگاہ رکھتا ہے، کی بنیاد پر قائم شدہ نظامی قانون میں اس قسم کا انداز و میلان نہایت عجیب معلوم ہوتا ہے ۔ لہذا یہ ضروری ہے کہ آگے بڑھنے سے پہلے ہم اس ذہنی طرز عمل کی وجوہات دریافت کریں جنہوں نے اسلامی فقر کو ایک جہد ہے روح بنا کر رکھ دیا ہے۔ یورپ کے بعض اہل قلم کی رائے میں فقہ اسلامی میں مجود کا یہ پہلو ترکوں کے اثر کی وجہ سے ہے ۔ یہ نظریہ بالکل سطحی ہے اس لئے کہ تاریخ اسلام میں ترکی اثر و نفوذ کے کارفرما ہونے سے بہت پہلے
رام
فقہی مذاہب مستقل بنیادوں پر قائم ہو چکے تھے۔ میری رائے میں اس کی حقیقی وجوہات مندر جہ ذیل ہیں۔ دا) ہم سب اس تحریک عقلیت اور ان تلخ اختلافات سے جن کو اس تحریک نے جنم دیا، واقف ہیں جو عباسیوں کے ابتدائی دور میں اسلام کی مذہبی دنیا میں نمودار ہوئی ۔ مثال کے طور پر ایک اہم اختلافی مسلہ کو لیٹے یعنی قرآن کی اہابیت کا راست پسندانہ عقیدہ ۔ حکیت پسند اس کے منکر تھے۔ اس لئے کہ ان کے خیال میں یہ محض، قدوم کلمہ کے عیسائی عقیدہ کی ایک دوسری شکل تھی ۔ اس کے بر خلاف قدامت پسند مفکرین جن کا ساتھ بعد کے عباسی خانما عقلیت پسندی کے سیاسی عواقب سے آگے ہے ہے تھے یہ رائے رکھتے تھے کہ قرآن کے قدوم کا انکار کر کے عقلیت پسند مسلم سوسائن کی بنیاد ہی کو کھو کھلا کر رہے ہیں۔ نظام نے عملی طور پر احادیث کو ماننے سے انکار کر دیا تھا اور کھلم کھلا ابو ہریرہ کوغیر ثقہ راوی قرار دے دیا۔ اس طرح کچھ تو تحریکہ جنیات کے بنیادی محرکات کے متعلق غلط فہمی کی وجہ سے اور کچھ چند عقلیت پسندوں کے بے قید و زمام خیالات کی وجہ سے قدامت پسند مفابین اس تحریک کہ ایک غریبی قوت اور امت مسلمہ کے استحکام کے لئے ایک خطرہ سمجھتے تھے۔ ان کا تحقیقی مقام اسلام کے معاشرتی استحکام کو محفوظ رکھنا تھا اور اس مقصد کے حصول کا صرف ایک ہی راستہ ان پر کھا تھا اور وہ یہ کہ وہ
رہے۔


چراغ راه
خورشید احمد ایم اے
۶۴
۹۴
المراقبین اور فقہ کی جدید شکیل
اسلامی قانون نمبر
علامہ اقبال تحریر فرماتے ہیں کہ جان را با موجودہ دور میں اسلام کی سب سے بڑی ضرورت فقہ کی تدوین جدہ ہے تا کہ زندگی کے ان سیکڑوں ہزاروں مسائل کچھ صحیح اسلامی حل پیش کیا جائے جن کو دنیا کے موجودہ قومی اور بین الاقوامی سیاسی معاشی اور سمارتی ارتقا پیدا کر دیا نامه سری سلیمان ندوی مرحوم کے نام وہ ایک خط میں لکھتے ہیں :۔
یمیا عقیدہ ہے کہ ہر شخص اس وقت قرآنی نقطہ نگاہ سے زمانہ مال کے اصول قانون Jurisprudence پر ایک تنقیدی نگاہ ڈال کر احکام قراندہ کی ابدیت کو ثابت کرے گا وہی اسلام کا متحد ہو گا
اور بنی نوع انسان کا سب سے بڑا خادم مربی شخص ہو گا۔ یہ وقت عملی کام کا ہے کیونکہ میری رائے ناقص میں مذہب اسلام گو یا زمانے کی کسوٹی پر کہا جارہاہے۔ اور شاید تاریخ اسلام میں ایسا وقت اس سے پہلے بھی نہیں آیا ہے ان سطور سے یہ صاف مانفع ہوتا ہے کہ علامہ اقبال اسلامی قوانین کی تحر یک لئے انتہائی فکر مند تھے۔ وہ عالیم اسلام میں خیالات کے نئے دھاروں کا بڑی سنجیدگی سے مطالعہ کر رہے تھے اور یہاں پر بڑھتے ہوئے مغربی اثرات پر انکو بہت تشویش تھی وہ چاہتے تھے کہ
زمین طبقہ کو اس خطرے کا اندھا دھند کا ہم جانے سے روکا جائے ۔
قانون تہذیب کی آخری جائے پناہ ہے نیز ندگی کے ہر شعبہ سے متعلق ہے۔ ہر علم اس کے احاطے میں اور ہر میدان اس کی عملداری میں ہے۔ یہ زندگی کے ہردائرہ میں انسان کی بنائی اور حیات اجتماعی کی تعظیم کرتا ہے۔ اور اس لحاظ سے سے زیر دست اہمیت کا حامل ہے۔ علامہ اقبال قانون کی اس اساسی اہمیت کو اچھی طرح سمجھے تھے، اور اس بنا پر عالم اسلام میں اس بڑھتے ہوئے انتشار پر بڑی تکلیف اور پریشانی محسوس کر رہے تھے ہر قانون اور روایات میں رونا ہو گیا تھا۔
اسلام اور مغرب کا تصادم
اسلام اور جدید مغربی تہذیب کا تصادم گرچه تحوی سکسی شروع ہوگی تم میکینیا کی دو کا آغاز انیوں اور بیوی اسدی
له حبات انور صفحه ۱۷۰ سے اقبال نامہ جلد اول صفحه ۵۰
000
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1-6
اسلامی قانون نمبر
کے علمی کارنامے غرض مندی سے آلودہ نہیں تھے۔ ان کی فکر و نظرمیں بار کی تھی اور کردار میں اسوہ نبیوی سے قربت آپ فرماتے ہیں۔ ناجتہاد عالمان کم نظر اقتدار پر رفتگاں محفوظ تر
عقل آبات بوس فرسوده نیست کار پاکان از غرض آلوده نیست نیکرنیاں آپ ہی باریک تر در ع شان با مصطفے نزدیک تر
اسلامی الہیات کی تشکیل جدید" ہیں آپ کہتے ہیں :۔
آن عالم اسلام کے پیشوا توں کا یہ فرض ہے کہ وہ یورپ کے موجودہ واقعات کو کبھیں اور پھر سماجی پالیسی میں اسلام
الأوان
کے مقاصد کی طرف صحیح بصیرت کے ساتھ قدم آگے بڑھائیں : متجدد پسندی کے خلاف حزم واحتیاط برتنے کے معالمہ میں آپ نے یہاں تک کہا کہ میں نئے دستور میں مذہبی اصلاحات کے تحفظ کے لئے قدامت پرست ہندوں کے مطالبات کو قدر کی نگاہ سے دیکھتا ہوں۔ در اصل یہ مطالبہ سب سے پہلے خود مسلمانوں کی طرف ت ہونا چا ہیے تھا ۔
اس طرح اقبال کے نزدیک مجتہد کے لئے مختصر الفاظ میں مندرجہ ذیل خصوصیات کا ہونا ضروری ہے۔ ا۔ اسلام کا علم۔ اس کے مقصد تحقیقی، اصول و قوانین اور اسلامی نظام حیات کا کامل فهم . ان موجودہ مسائل کا فہم جو اس وقت عالم اسلام کو درپیش ہیں ۔
اسوہ نبوی سے قربت اور آپ کے مزات اور طریقہ سے واقفیت
اور ہم قابل اعتماد اور بلند سیرت آپ نے بار بار تنبیہ کی کہ خطرہ اس امر کا ہے کہ کہیں
ہمارے دینی اور سیاسی مصلح آزاد خیالی کے جوش میں کسی روک ٹوک کی عدم موجودگی کی وجہ سے اصلاح کے مناسب حدود
سے تجاوز نہ کر جائیں : اب سوال یہ پیدا ہوتا ہے کہ وہ رکاوٹ کون سی ہو؟ اس مناقلہ میں اقبال نے متعین طور پر کوئی بات نہیں کہی تھی لیکن انھوں نے وقتاً فوقتاً جو تجاویز پیش کی تھیں ان کو دیکھنے سے معلوم ہوتا ہے کہ وہ ایک ایسی اکادمی قائم کرنا چاہتے تھے جہاں وہ علما اور دیگر صاحب علم مسلمانوں کے ساتھ کام کر سکیں۔ باد اس لئے کہ وہ محسوس کر رہے تھے کہ ہر زمانے میں ضروری نہیں ہے کہ وہ تمام صفات جن کا انھوں نے مجتہد کی خصوصیات میں ذکر کیا تھا کسی فرد واحد میں جمع ہو جائیں۔ اور دور جد پیش تو صلاحیت کے عام فقدان کی وجہ سے یہ مسئلہ اور شدید ہو گیا ہے علا میرا قبال نے اس کا یہ حل نکالا تھا کہ ایک ایسی کونسل تشکیل دی جائے جس میں علمائے دین کے ساتھ موجودہ علوم کے ماہرین بھی
لے ان کی احتیاط کا یہ عالم تھا کہ انھوں نے خود بھی اجتہاد پر اک مضمون سپرد قلم کیا تھا لیکن چونکہ خود ان کو اپنے بہت سے نکات ہے۔ پورا اعتماد نہیں تھا اس لئے اسے شادی نہیں کرایا۔ دیکھتے اقبال نامہ جلد اول ۱۳۳)


چران راه
٧٠١
اسلامی قانون نمبر
شامل ہوں اور ان کی مشترکہ مساعی سے عالم اسلام میں کوئی حقیقی علمی اضافہ کیا جائے ۔ آپ نے علامہ سہ پسلیمان ندوی مرحوم سے اسلامی قانون کی تشکیل جدید کے سلسلہ میں مل کر کام کرنے کی بھی درخواست کی تھی۔ جب مولانا انور شاہ نے دارالعلوم دیوبند سے علیحدگی اختیار کی تو آپ نے اس پر اظہار مسرت کرتے ہوئے کہا ۔ دار العلوم کو تو صدر مدرس اور بھی مل جائیں گے اور یہ جگہ خالی نہ رہے گی لیکن اسلام کے لئے اب جو کام میں شاہ صاحب سے لینا چاہتا ہوں اس کو سوائے شاہ صاحب کے دوسرا کوئی سرانجام نہیں دے سکتا۔ آج اسلام کی سب سے بڑی ضرورت فقہ اسلامی کی جدید تدوین ہے جس میں زندگی کے ان سینکڑوں ہزاروں مسائل کا صحیح حل پیش کیا جائے میں کو دنیا کے موجودہ قومی بین الاقوامی سیاسی معاشی اور سماجی احوال و ظروف نے پیدا کر دیا ہے مجھ کو پورا یقین ہے کہ اس کام کو میں اور شاہ صاحب
داری کا حامل ہو سکے ۔ دونوں مل کر ہی کر سکتے ہیں نہ ہم دونوں کے علاوہ اور کوئی شخص اس وقت عالم اسلام میں ایسا نظر نہیں آتا جو اس عظیم الشان ذمہ
علامہ اقبال اگرچہ اس مقصد میں کامیاب نہ ہو سکے لیکن آپ نے ایسے شخص کی تلاش جاری رکھی اور بالآخر آپ کی مخا انتخاب مولانا سید ابوالاعلی صاحب نوروزی میز تر جان اقران پر پڑی ۔ اور آپ کے ساتھ مل کر کام شروع کر دیا۔ لیکن یہ منصوبہ بھی جامعہ مل نہ نہیں سکا کیونکہ دار السلام کے قیام کے چند ہی روز بعد آپ نے داعی اجل کو لبیک کہا۔
یہ مسئلہ اقبال کے نزدیک اتنا اہم تھا کہ شہرو کے مشہور صدارتی خطبہ میں آپ نے کہا :-
میرا خیال ہے کہ علماء کی ایک امبای تشکیل دی جائے جن میں وہ مسلم قانون داں کبھی شامل ہوں جنھوں نے علم حدہ ہی حاصل کیا ہے۔ اس کا مقصد یہ ہے کہ اسلام کے بنیادی اصولوں کی روح کے بین مطابق موجودہ حالت کی روشنی میں اسلامی قانون کا لفظ کیا جائے اس کو وسعت دی جائے اور اگر ضروری محسوس ہو تو نئی تاویل کی جائے تا کہ کوئی بھی قانون جو مسلم پرسنل لا کی تعریف میں آتا ہے اس جماعت کی منظوری سے پہلے قانون سازی کے لئے پیش نہ کیا جا سکے ۔ اقبال اسی مقصد کے پیش نظر کام کر رہے تھے اور ان کا خیال تھا کہ انفرادی اجتہاد کے خطرات کو شورا کی اجتہاد کے اور بعد دور
کیا جا سکتا ہے۔ مندرجہ بالا بحث سے بخوبی واضح ہو گیا کہ اجتہاد کے متعلق اقبال کا جو جملہ بالعموم پیش کیا جاتا ہے ۔ وہ در اصل خود علامہ موصوف
کی رائے کی بھی پوری ترجمانی نہیں کرتا۔ واقعہ یہ ہے کہ اس قسم کی تعریف نہ صرف اقبال کے تصور اجتہاد کی صحیح نمائندگی نہیں کرتی ہے بلکہ منی لحاظ سے بھی ناقص ہے اور علمائے قانون اتنی مہم اور وسیع تعریف کو تسلیم نہیں کریں گے ۔ اس سلسلے میں ہم اجتہاد کی مستند توین تعریفات پیش کرتے ہیں۔ علامه آمدی اپنی مشہور کتاب الاحکام فی اصول الاحکام میں لکھتے ہیں ۔ اصولیوں کی اصطلاح میں لفظ اجتہاد مخصوص ہے اس انتہائی کوشش کے لئے جو کسی ام شرعی کے بارے میں یہ گمان حاصل کرنے کے لئے صرف کی جائے کہ یہ شرع کے موافق ہے ۔ دالا حکام فی اصول الاحکام ص ۲۱۰ ج ۴
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مام شاطبی الموافقات میں کہتے ہیں :۔
۱۰ اجتہاد نام ہے شرعی احکام معلوم کرنے اور ان کو حالت پر منطبق کرنے کے لئے انتہائی کوشش کرنے کاڑ ص ۱۴۵۰۹ ڈاکٹر سیمی محمصانی لکھتے ہیں ۔ اجتہاد کے لغوی معنی انتہائی کوشش صرف کرنے کے ہیں اور اصطلاح شرع میں اس امکانی کوشش صرف کرنے کا نام ہے جو دلائل شرعیہ کے ذریعہ استنباط احکام کے لئے کی جائے۔ بالفاظ دیگر وہ کوشش جو مذکورۃ الصدر
اصول اساسی کی وساطت سے احکام شرع کے استخوان کے لئے کی جائے : (فلسفہ شریعت اسلام ۱۴۷) یہ تعریفات بلند پایہ مسلم ماہرین قانون اور علماء کی پیش کی ہوتی ہیں لیکن حقیقت یہ ہے کہ مغربی منتشر نہیں بھی اجتہاد کی وہ تعریف نہیں کرتے جو اقبال کی طرف منسوب کی جاتی ہے۔ ان حضرات نے بھی اجتہاد کی رہی تعریف مہربانی ہے جو فقہاء نے کی ہے۔
Dictionary of Technical Terms میں اجتہاد کی یہ تعریف بیان کی گئی ہے۔ اجتہاد کے منی ہیں کسی مقصد کے حصول کے لئے جان کھپا دینا۔ اصطلاحا اس کے معنی شریعیت کے کسی مسئلہ یا حکم کے
بارے میں رائے اور نان غالب قا ئم کرنے کے ہیں ۔
Hugh's Dictionary of Islam میں اس کی یہ تعریف ہے ۔
اجتہاد یعنی کسی قانونی یا دینی معالمہ میں مجتہد یاکسی عالم و فاضل کا منطقی استخراج : ا
اس بحث سے یہ بات واضح ہو جاتی ہے علامہ اقبال کی طرف منسوبہ تعریف نا مکمل ہے۔ اور حقیقت یہ ہے کہ علامہ اقبال نے جس مقام پر اجتہاد کے بارے میں یہ کہا ہے وہاں وہ اس کی جامع ومانع اور نقیہانہ تعریف نہیں کر رہے تھے بلکہ ایک خاص مونوت کی طرف اپنے قاری کو متوجہ کرنا چاہتے تھے۔ یہ تعریف اگر اسے تعریف قرار بھی دیا جائے تو ۔ ناقص اور نامکمل ہے ۔ لیکن بحیثیت مجموعی انھوں نے جس طرح اجتہاد کے مباحث کو پیش کیا وہ بڑی بصیرت کو ظاہر کرتا ہے اور سرتاسر تعمیری اور فکر انگیز ہے لیزے اقبال اور انقلاب ترکی
لیکن آگے بڑھنے سے پہلے اس بات کی وضاحت ضروری ہے کہ علامہ اقبال ترکی کی آزاد خیالی کو کیوں پسند کرتے تھے۔ ہمارا تجزیہ یہ ہے کہ علامہ مسلمان ممالک میں ایک نئی حرکت اور اسلامی احیاء کی نئی کوشش دیکھنے کی تمنا رکھتے تھے ۔ وہ ترکی میں سرگرمی اور گہرا کبھی کو اس لئے پسند کرتے تھے کہ یا ایک نئی بیداری کا پتہ دینی تھی ترکی کے متعلق کافی و شافی اطلاعات میر نہیں تھیں اس لئے ان کا گمان تھا کہ مسلنے کہال پاشا، جمال الدین افغانی اور سعید علیم پاشا کی روایات کو زندہ کر رہا ہے ۔ حالانکہ یہ ٹھیک نہ تھا ، ترکی نے
اسلام میں اجتہاد نہیں کیا بلکہ یک قلم اسلام کو ہی منسوخ کر دیا ۔
علامہ اقبال ترکی کو یہ نظر اعتماد نہیں دیکھتے تھے۔ ان کو مذبذب تھا۔ البتہ انہیں توقع تھی کہ حالات میں بہتر تبدیلی واقع ہوگی لیکن ایسا نہیں ہوا اور اپنے آخری ایام میں علامہ اقبال ترکی سے مایوس ہو گئے اور وہان کے تحیر د سے اپنی بیزاری کا انھوں نے برطا
اعلان کیا۔
اسلامی الہیات کی تشکیل حبیڈ ہی میں آپ نے کہا تھا کہ :- ہم موجودہ مسلم ممالک میں آزاد تحریکوں کا پر جوش استقبال کرتے ہیں لیکن تسلیم کنا پڑے گا کہ اسلام کی تاریخ میں آزاد
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خیالی کا دو سا ایک نہایت نازک اور تشویش کن مرحلہ ہے۔ آزاد خیالی کا میلان انتشار اور افتراق کی جانب ہے اور یہ مخت خطرناک نتائج پر منتج ہو سکتا ہے: ترکی کے فلسفی شاعر ضیاء گو کلپ کے متعلق کہتے ہیں ۔ جہاں تک ترک شاعر کے مطالبات کا تعلق ہے مجھے اندیشہ ہے کہ وہ اسلام کے عائلی قانون کے بارے میں کافی واقفیت نہیں رکھتے۔ اور نہ ہی انھیں قرآن کے
قانون وراثت کی اصل معاشی اہمیت کا علم ہے تو پنڈت نہرو کے ایک بیا کے جواب میں آپ لکھتے ہیں ۔
ترکی میں سوئٹزرلینڈ کے قانون کو اختیار کرنا ایک فاش غلطی ہے جو اصلاح کے اندھاد مند جوش سے پیدا ہوگئی ہے؟ اسی طرح قرآن کو ترکی زبان میں پڑھنے کے قانون پر تبصرہ کرتے ہوئے کہتے ہیں۔ ہ ذاتی طور پر میں اس اقدام کو ایک بہت بڑی غلطی سمجھتا ہوں اسی طرح آپ نے اپنے زندگی کے آخری دور کے کلام میں ترکی کی اس روش پر سخت اضطراب کا اظہار کیا ہے۔ ترکی کی مغرب
زندگی پر حزن و ملال کے ساتھ آپ نے کہا تھا۔ مجھ رہے ہیں وہ یورپ کو ہم جوار اپنا ستارے جن کے نشیمن سے ہیں زیادہ تقریب جاوید نامہ میں علامہ اقبال اس بات کا اظہار کرتے ہیں کہ مصطفے کمال ہو تجدید کا آرزو مند تھا اس نے حقیقی تحدید کی بجائے تقلید فرنگ کی روش کو اختیار کیا اور پرانے امام کو نکال کر مغرب سے آور دہ نئے لات و منات کو ان کی جگہ آویزاں کر دیا۔
یہ تجدید نہیں محض تبدیلی اصنام ہے :
گفت نقش کنه را با پدر دود
مصطفے کو از تحدد می سرود نو نگردد کعبه را رخت حیات گرز ا فرنگ آمدش لات و منات ترک را آهنگ نو در جنگ نیست تازه وش جز کمیته الرنگ نیست
پیام مشرق میں آپ مصطفے کمال کو خطاب کر کے کہتے ہیں کہ دنیا میں روشنی تو نبی اکرم کے پیغام سے ہے لیکن آج
پیره خود محروم نہیں ہے اور اس حکمت کو چھوڑ کر دوسری جاہلیتوں کے پیچھے پڑا ہوا ہے آپ نے فرمایا ۔ اتنے بود کهما از اثر حکمت او واقف از سرینیان خانه تقدیر شدیم اصل یک شری یافته رنگ بوست نظرے کرو کہ خورشید جہاں گیر شدیم نکته مشق فرونشست زدل پیروم در جہاں خواہ باندازه تقصیر شدیم
اور ضرب کلیم میں آپ نے کھل کر کہدیا ہے۔ مری تو اسے گریبان لالہ چاک ہوا نسیم صبح چمن کی تلاش میں ہے ابھی نہ مصطفے نہ رضا شاہ میں نمود اس کی کہ روح شرق بدن کی تلاش میں ہے ابھی
ہ تھا اقبال کا نقطہ نظر ترکی کے نئے تجربے کے بارے ہیں۔ اور اس استناد کے پیش نظر ہم نے نتیجہ نکالنے میں حق بجانب یں کہ علامہ اقبال ترکی کی اس - جدت پسندی کو جو اسلام سے انحراف پر مبنی تھی غلط سمجھتے تھے۔
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کو مربوط کر دیا جائے ۔ کے طریقہ میں اصلاح کی جائے اس کے دائرے کو دکھی کیا جائے اور اسلامی قوانین کے ساتھ موجودہ طرز قوانین کے غائر مطالعہ اس طرح اقبال نے نہ صرف اجتماع کی اہمیت اور اس کے عمل کو نمایاں کر کے پیش کیا۔ بلکہ وہ طریقے بھی تجویز کئے ان کا یہ اضافہ بڑی اہم حیثیت رکھتا ہے ۔ جس سے موجودہ دنیا میں اصولوں کی ترجمانی معائق کی زبان میں کی جا سکے ۔ میرے خیال میں اپنے دور کے اسلامی افکار میں
اقبال اور اسلامی فلسفه قانون
4- آخرش میں یہ عرض کرنے کی جرات کردوں گا کہ اقبال کے افکار قانونی میں فلسفہ قانون ؟
کی دو دانے بیل پائی جاتی ہے جو اگر مشکل اور مکمل ہو جاتی تو بلاشبہ فکر حاضر میں انقلاب برپا کر دیتی کیونکہ
اس کی بنیاد قرآن اور سنت پر تھی اور یہ اسلام کے فلسفہ قانون کی وضاحت کی حیثیت رکھتی تھی۔ قانون کا اصل مطمع نظر مدل کا قیام ہے۔ حالانکہ قانون موجودہ سماجی حقیقتوں پر عمل کرتا ہے۔ لیکن اس کو جہاں سے زندگی اور طرز فکر حاصل ہوتی ہے وہ ہے لوگوں کا کائنات کے بارے میں نقطہ نظر اس میں انسان کی حیثیت اور سماجی انصاف کے بارے میں لوگوں کے تصورات، ان دونوں باتوں کا تصور قانون کے معیار کو متعین کرتا ہے۔ اقبال کا بنیادی فلسفہ یہ معلوم ہوتا ہے کہ زندگی ایک اکائی ہے اور زندگی کی بنیاد وہ غیر مرئی قوت ہے ہے دو خودی کہتے ہیں۔ ان کا عقیدہ ہے کہ انسانی فلاح اس اعلی وارفع قانونی کے اتباع میں مضمر ہے جو کائنات کی حقیقتوں پر مبنی ہے اور جے خالق کائنات نے اپنے انبیاء کے ذریعہ سے انسان کی رہنمائی کے لئے نازل کیا ہے ۔ یہ قانون حیات اجتماعی کی اصل بنیادیں فراہم کرتا ہے اور دور حاضر کی قانونی اصطلاح میں مہار او لیں Grandnorin ، ہے یعنی وہ بنیادی قدر اور معیار جس سے فرد اور معر شورہ کا رویہ ہم آہنگ ہونا چاہیے اور جس کے مطابق زندگی کے تمام شعبوں کی صورت گری ہونا چاہیے۔ عصر حاضرمیں فکری پراکندگی اور علی انتشار اسی فکری اساس اور بنیادی سیار کی عدم موجودگی کی وجہ سے ہے۔ علامہ اقبال سے فرمایا : اس میں کوئی شرک نہیں کہ موجودہ یورپ نے ایک مثال اور عظیم الشان کسٹم قائم کر لیا ہے لیکن تجربہ سے یہ ثابت ہوتا ہے کہ مقتل محض وہ روشنی نہیں پیدا کر سکتی جو الہام سے حاصل ہوتی ہے۔ یہی وجہ ہے کہ فکر مطلق سے انسان کو کم متاثر کیا ہے جبکہ ذہب نے اسے ہمیشہ سرفراز کیا ہے ، اور معاشرے کے معاشرے کو بدل کر رکھ دیا ہے۔ یورپ کی سینیت کبھی اس کی زندگی میں روح منہ پھونک سکی اور نتیجہ کے طور پر ایک منح شده خودی رونما ہوئی، جو تشدد اور باہم دست وگریبان جمہوریتوں کی آڑ میں پناہ ھوندی گئی ہے۔ وہ جمہوریتیں جن کا مقصد امیروں کی خاطر فریبوں کا نا جائز انتفاع ہے۔ یقین جانئے کہ انسان کی اخلاقی ترقی کی راہ میں یورپ وقت کی سب سے بڑی رکاوٹ ہے۔ اس کے برعکس مسلمانوں کے پاس الہام پر مبنی وہ تحقیقی نظریات موجود ہیں جو زندگی گہرایوں میں اتر جاتے ہیں اور ظاہر سے گزر کر باطن تک کو متاثر کر کے چھوڑتے ہیں ۔ الہام پر مبنی اعلی دار نے قانون کا تصور اقبال کے فلسفہ قانون کا سب سے بنیادی عنصر ہے۔ یہ قانون دائمی ہے اور اس نشود ار اما ممکن ہے۔ اس تصور کے قانونی تقاضے بڑے انقلابی ہیں۔ اس کے معنی یہ ہوئے کہ
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